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المقالات - الدرا�ســات

نظري�ة للحك�م بع�د أن كان المشروع برمت�ه 
وطيلة عقود مجرد تنظيرات وتمنيات طوباوية 
تس�تند إلى عموم النص القرآني والس�نة دون 
أن توض�ع في محك التجربة وتختبر قدرتها على 
الأداء والتط�ور؟ وه�ل لدى ه�ذه الحركات 
وع�يٌ كافٍ بأنها بصدد إعادة بن�اء المرجعية؛ 
أي الإسالم؟ فهل تنت�ج إسالمًا مختلفًا عن 
الإسالم التاريخ�ي ال�ذي تنه�ل من�ه وتنقده 

أحيانًا وتضعه خارج النقد في أخرى؟ 
ونفترض أن حركات الإسلام السياسي 
تعرض�ت  بام  الع�ربي  المغ�رب  بل�دان  في 
ل�ه كغيره�ا في المشرق م�ن  القم�ع والمن�ع 
الفكري�ة  مشروعاته�ا  جعل�ت  الس�ياسي- 
تتأخ�ر  الدولتي�ة"  و"القيادي�ة  والسياس�ية 

بعد الربيع العربي انطلقت تجربة الإسلام 
السياسي بش�كل مختلف في ثلاثة بلدان، هي: 
تون�س والمغرب وليبيا. ولم يس�تقر الوضع في 
ليبيا بع�د لنقرأ التجربة. ولكن تجربتَي تونس 
والمغ�رب صارت�ا محل دراس�ات مس�تفيضة، 
وبدأ تراث العمل السياسي الإسلامي يتبلور 
ل مادة دراس�ية، نح�اول هنا  ويُكتَب ويُش�كِّ
الإس�هام فيها ببعض الأفكار ب�كل تواضع، 
أمام حقيقة فقدان المعطيات الكمية التفصيلية 

حول التجربتين من الداخل.
م  ونطرح هنا السؤال الإشكالي: هل ستقدِّ
تجربت�ا الح�ركات والأح�زاب الإسالمية في 
تونس والمغرب إضاف�ة نوعية في مجال الحكم 
وتبل�ور مشروع الإسالم الس�ياسي في بن�اء 

نورالدين العلوي 
باحث سياسي

تجربة الإ�سلام ال�سيا�سي في المغرب العربي 
المغرب وتون�س �أنموذجًا

ملخص
سرعة  خلف  المعطيات  تتخفى  -حيث  غموضها  في  الماثلة  الحقيقة  أمام  نتواضع 
الأحداث وصمت الفاعلين إلا نزرًا يسيًرا- لنقول إن الحديث عن تجربة الإسلام السياسي 
في المغرب العربي ليس في متناول اليد، بل إن الظاهرة من التعقيد بحيث تحمل التحليل في 
اتجاهات متضاربة أحيانًا. خمسة بلدان شهدت تجارب مختلفة منذ تشكلها دوًال حديثة، غير 
أن الاضطهاد السياسي والأمني هو الجامع بين التجارب الخمس، فقد عرف فيها الإسلام 
السياسي القمع والسجون والمنافي، ولم يقترب من السلطة إلا مستجديًا عطفها. فلم تتضح 
تجربته إلا لمامًا، ولم يطور خطابه إلا ضمن هامش الدفاع عن الحريات الدنيا، وهذا ما جعله 

يبقى خارج الدرس السوسيولوجي فترة طويلة. 

رؤية تركية
2015 - 13
131 - 121



 122     ر�ؤيــــــــــــة تركـــيــــــــة 122     ر�ؤيــــــــــــة تركـــيــــــــة

المقالات - الدرا�سات

الحزب الس�ياسي الذي يط�رح الحلول بقدر 
ما كش�ف صبغ�ة الحرك�ة الدعوي�ة الإيمانية 
الت�ي تعال�ج الفق�ر بالصدق�ات لا بالتوزيع 

الاجتماع�ي الوضع�ي.
العج�ز  ه�ذا  الح�ركات  ه�ذه   َ ولتِسُر�تُ  
تس�تعيد حجج القمع التاريخي )هولوكستها 
الخ�اص( الذي س�بب له�ا إعاق�ات عضوية 
ع�ن  للعج�ز  غًا  مس�وِّ وتس�تعمله  وبنيوي�ة، 
تفتي�ق حلول للمرحل�ة، كما تس�وّغ بتواصل 
الع�الم  ورف�ض  عليه�ا،  الخارج�ي  الضغ�ط 
لنج�اح الإسالم الس�ياسي في تجرب�ة الحكم، 
وه�و ما انتهى به�ا إلى الوقوع في إع�ادة إنتاج 
الشيء المعت�اد. وس�ننظر في ذل�ك من خلال 
قراءة مستفيضة للتجربتين التونسية والمغربية 
في الحك�م بعد الربيع العربي، عس�ى أن تتبين 
لن�ا ص�ورة الوض�ع الراه�ن وآف�اق تط�وره 

بالإسلاميين أو بدونهم.  
1. حركة النه�ضة التون�سية الفاعل 

الرئي�س في الإ�سلام ال�سيا�سي التون�سي 
تُعَ�دّ ه�ذه الحركة/الح�زب عىل ال�ورق 
أولى الح�ركات الإسالمية الت�ي قبل�ت لعبة 
الديمقراطي�ة الليبرالية، وخضعت لشروطها 

ذل�ك  رغ�م  ولكنه�ا  والتنفي�ذ  التبل�ور  في 
قاومت من أجل البقاء، وأنقذت أجس�ادها 
السياس�ية بثم�ن كبري م�ن ال�دم والمعان�اة. 
فق�د أجّ�ل القم�ع عملي�ة التط�ور الفكري 
والبرامج�ي والاجته�ادات الُحكْمي�ة انطلاقًا 
ر  من الن�ص المقدّس وتحويل المش�اريع المفكَّ
إلى  الس�محة  والأم�اني  الخط�ط  م�ن  فيه�ا 
الواقع العملي لإدارة دولة قابلة للبقاء. وقد 
فوض الش�عب في تونس والمغرب الحركات 
الإسالمية للحك�م في أول فرص التفويض 
الديمقراط�ي الحقيقية، وانتظر أن تأخذ هذه 
الحركات الحكم وتمارس�ه بق�وة، وتشرع في 
التغيري الحقيق�ي من خالل محاس�بة النظام 
الس�ابق، وخاص�ة في الحالة التونس�ية، لكن 
ه�ذه الح�ركات فق�دت بدرج�ات متفاوت�ة 
القدرةَ –بسرعة- على إدارة ش�عب في حالة 
غلي�ان وطم�وح كبري للتغيري، ومال�ت إلى 
مهادن�ة النظام القديم، والتعايش معه بدون 
الإجهاز عليه. وهو ما كشف عدم جاهزيتها 
للحكم، وكش�ف أيضً�ا فقدانها للتصورات 
في  ووقوعه�ا  )الدولت�ي(،  للبن�اء  الكربى 
بص�ورة  تظه�ر  فل�م  والذرائعي�ة،  التبري�ر 
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الإ�سلام ال�سيا�سي في المغرب العربي

في انتخاب�ات 2011 التي اكتس�حها الحزب 
رغ�م القانون الانتخابي ال�ذي يقصّ أجنحته 

عمدًا.
لكن القدرة التنظيمية والانتشار الجغرافي 
ليس�ا مرادفين للقوة الفكري�ة وقوة الاقتراح، 
لَ في حالة ح�زب النهضة  ب�ل أعتق�د أنه تح�وَّ
-وهي في الحكم وخارجه- إلى ثقل في الجسم 
والفك�ر، ومنع من التط�ور السريع والتفاعل 
م�ع اللحظ�ة التاريخي�ة المواتية للتغيري. وزاد 
الوض�ع تعقيدًا أن البن�اء الاجتماعي للحزب 
لي�س متجانسً�ا؛ ونعن�ي بالبن�اء الاجتماع�ي 
هن�ا أن الفئات الاجتماعي�ة المنتمية للحركة/
ا، ففيها رجل  الحزب ليست متجانسة اجتماعيًّ
الأعامل، وفيه�ا الم�زارع البس�يط، ولا يجمع 
بينهما إلا حديث الإيمان والمساواة أمام الغيب، 
أما القانون الاجتماعي فهما على طرفي نقيض، 
وكان عىل التنظيمي الح�زبي العائد من المنافي 
أن يوف�ق بني ه�ذه المتناقض�ات الاجتماعية، 
ولم يكن الأمر س�هًال البتّ�ة إذا راعى الفقيه/

المفكر أن الزكاة )العمل الاجتماعي( تشرتط 
ى لهم؛ أي ملاك  أن يكون هناك مزكّون ومُزكَّ
أغني�اء ومحتاجون إلى ال�زكاة )أو الصدقات( 
أي تراتبًا اجتماعيًّا على أساس المزكّي ومتقبّل 

الزكاة أو من تجوز له في فقره وحاجته.
النج�اح في البن�اء التنظيم�ي يخفي  	.2

إخفاق التصور السياسي والبرامجي
أع�اد الحزب بناء جس�مه ب�كل ما فيه من 
متناقض�ات جماع�ة دعوي�ة تذي�ب الف�وارق 
الاجتماعي�ة لصال�ح الوح�دة الديني�ة، وق�د 
أعاق هذا الأمر الحزب عن التصدي لشؤون 
الحكم والس�لطة في وقت كان�ت فيه مطالب 
الفئات الاجتماعية المفتقرة تقف على النقيض 
من مطالب فئات أخرى مستغنية )متبرجزة(، 

من�ذ إعلان تأسيس�ها س�نة 1981 بمس�مى 
الاتجاه الإسلامي، وفي الاس�م قبول بالتعدد  
في اتج�اه م�ن ضم�ن اتجاه�ات. لكن مسرية 
القم�ع الطويلة أجّل�ت أم�ام الباحث فرصة 
تأم�ل التط�ور الطبيع�ي لح�زب إسالمي في 
تونس. في هذه الأثناء لا بد من الإشارة إلى أن 
الحزب أو الحركة لم يكن وحده على الس�احة، 
فقد خرج من صلبه تيار فكري س�مى نفس�ه 
بالإسالميين التقدميين، وط�رح فكرًا أقرب 
إلى اليسار الثقافي من خلال مشروع لتحديث 
الن�ص الدين�ي بق�راءة مقاصدية غري نقلية، 
اليومي�ة وبق�ي  الحي�اة  التي�ار ذاب في  لك�ن 
مجل�ة محفوظة في الأرش�يف الوطني، وكانت 
إلى جان�ب النهض�ة صيغ�ة سرية م�ن حزب 
التحري�ر يظهر ويختفي، ولا يمس بس�وء من 
قبل الس�لطة، وفي غياب النهضة في السجون 
والمن�افي ط�وال رب�ع ق�رن عَمَ�رت الس�احة 
الإسالمية تيارات الإسلام الس�لفي المغالية 
. ومن السلفيين  في تفسير نصي يعّرس ولا ييّرس
ظهر س�لفيون إصلاحيون)علميون(، وظهر 
جهاديون، ومن الجهاديين من س�افر إلى دولة 
داع�ش، وقب�ل ذل�ك إلى القاع�دة الأفغانية. 
وه�و ما جعل الس�احة الإسالمية التونس�ية 
ال�وزن  ولك�ن  والأسامء،  بالوج�وه  تع�ج 

الحقيقي كان وظل لحزب النهضة.
وق�ام الحزب بما يش�به المعج�زة التنظيمية 
بع�د ث�ورة 17 ديس�مبر، فق�د أع�اد تنظي�م 
صفوف�ه وبن�ى هياكل�ه في وق�ت قي�اسي بين 
ش�هري مارس ويونيو من سنة 2011 حيث 
كانت النهضة في كل قرية وكل حي. وبقياس 
السرع�ة إلى فترة القم�ع والتشري�د يُعدّ ذلك 
فعًال معجزة تنظيمية تدل على قدرة كبيرة على 
الحش�د والتنظيم، وقد أثمر ذل�ك فوزًا كبيًرا 
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الخبرات فصدّق ذلك عن نفسه، وقيل له: إنه 
يجه�ل الإدارة فصدّق، وقيل له: إنه كان غائبًا 
عن البلد فتبنى كل المثالب عن نفس�ه، فوجد 
نفس�ه كام يقول المث�ل المحلي: الحامر القصير 

يركبه من هبّ ودبّ.
لق�د كش�فت التجرب�ة رغ�م قصره�ا أن 
الح�زب لم يك�ن يفك�ر في الحك�م؛ لذل�ك في 
لحظ�ة وقوع الس�لطة بني يديه لم يج�د القدرة 
عىل اجرتاح الحل�ول العملية للمش�كلات 

القائمة والمتوقعة.
والسبب في تقديرنا هو أن الحزب كما كان 
قب�ل الث�ورة لم يرتق في تفكيره إلى تخيّل س�بل 
إدارة الدول�ة والحك�م، ب�ل ظ�ل يعم�ل على 
الجان�ب التربوي والأخلاق�ي؛ أي الدعوي، 
طبقًا للفكرة المؤسسة نفسها، حيث إن إصلاح 
ا، وهو  ا س�ينتج صلاحه اجتماعيًّ الفرد أخلاقيًّ
جوه�ر تربي�ة الح�ركات الإسالمية الدعوية 
الح�زب  ي�ربِّ  لم  الإخ�واني(.  المنش�أ  )ذات 
خرباء في الإدارة، ولا في الاقتص�اد، ولا في 

احتمى بعضها بالحزب من المحاس�بة وموّلته 
)أو رش�ته( ليجتنب فت�ح الملفات الاجتماعية 
الحقيقي�ة الت�ي قامت عليها الث�ورة، ومن هنا 
كانت بداية الإخف�اق في إدارة المرحلة، وربما 
يكون ذلك بوابة الإخفاق النهائي، وانقس�ام 

الحزب حسب تكويناته الاجتماعية لاحقًا.
إن تجربة الحكم كما قادها أمين عام الحزب 
حمادي الجب�الي أول رئيس حكوم�ة منتخبة- 
بين�ت أن الح�زب يفتق�ر إلى الخيال الس�ياسي 
والإداري، وأن براعته ليست أمامه بل وراءه 
في بن�اء التنظي�م والنجاة م�ن القمع وتخفيف 
آلام�ه، لك�ن تجرب�ة الحك�م كانت بال خيال 
ولا تص�ورات، وم�ن ثَمّ بال برنامج. لذلك 
ارتبك في التمرين، فلم يحاسِب بالقانون، ولم 
يستفد من الموجة الثورية التي كانت تعصف 
بالمنطقة، فيضع برنامج تصفية النظام القديم، 
ويستعين عليها بالشارع الثائر )سيبّرر لاحقًا 
أن التعايش والتوافق أفضل وأقرب إلى روح 
الدين المتس�امح(. قيل له وعنه: إنه لا يملك 

نورالدين العلوي
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م�ن مضمونه�ا الفع�ال، )مثل نشر الطب في 
المناط�ق المفتق�رة(، وإلى ذل�ك نضيف وضعًا 
�ا معاديً�ا لتج�ارب الإسالم الس�ياسي  دوليًّ
في الحك�م. ولك�ن كل ذل�ك يج�ب أن يكون 
موضوعً�ا على طاولة التفكري والتوقع، وهو 

جزء م�ن لعبة الحكم التي ت�درس وتتَّخذُ لها 
الحلول، ولا تتخذ مبّررا للإخفاق والاعتذار 
والتقصير. كان مطلوبً�ا للنجاح الفعلي توقع 
أس�وأ الظروف لإدارة الحكم والسلطة عليها 
�ا لنج�اح ف�ارق للتجرب�ة،  كان س�ببًا حقيقيًّ
ولك�ن يب�دو أن التلميذ الإسالمي لم يحصل 
على المعدل الضروري للنجاح، ولذلك جنح 
تح�ت هذه المرّبرات للتحالف مع عدوه ضد 
لا  الخط الش�عبي ال�ذي أفرزته الث�ورة، مؤجِّ
أو ملغيً�ا كل مطالبه�ا الاجتماعي�ة الت�ي هي 
الإسالمي  للمشروع  الحقيق�ي  الاختب�ار 
والق�درة على تحقيقه. )وس�يكون لذلك ثمنه 
الانتخابي إذا استمرت التجربة الديمقراطية، 
ولم يخربه�ا الح�زب الحاكم المتخفي في جس�د 
مشروع دكتاتوري�ة عائ�دة، يزي�ن وجهه بل 
ه إخفاق�ه البني�وي والعقائ�دي بوج�ود  يم�وِّ

حزب إسلامي معتدل في حكومته(.
إن�ه الانحي�از الآني المنج�ي م�ن ورط�ة 
حقيق�ي  ضغ�ط  تح�ت  ت�م  ال�ذي  الحك�م، 
خارج�ي، ولك�ن تح�ت ضعف داخيل جلي 

الاجتامع، ولا في التنمية، لم يك�ن لديه ككل 
الأح�زاب المس�تعدة حكومة ظِ�لٍّ ترتب أمر 
الحكم الباط�ن للوجه الظاهر للس�لطة. وقد 
اعتذر بالمحرقة، وعذر بأن منافسيه أيضًا أقل 
خربة منه وأقل قدرة، ولكن الذي يهم المقال 
أن يبرزه هنا هو أن التربية السياسية على الحكم 
لم تكن ح�اضرة في عمله، ومن ثَمّ انكش�فت 
طبيع�ة الح�زب الدعوي�ة البس�يطة. وهو هنا 
يلتق�ي م�ع كل النقد ال�ذي وجّ�ه للحركات 
الإسالمية -خاص�ة في تجرب�ة الس�ودان من 
قب�ل- بأنها حركات تفاجئها الس�لطة فتعجز 
دونه�ا، وتجن�ح إلى الوع�ظ في الوق�ت ال�ذي 

عليها أن تجنح للحكم والقيادة.
وس�يكون على عق�ول الح�زب -وهم في 
فرتة تش�به الهدن�ة- أن يطرحوا الأس�ئلة عما 
تقتيض الس�لطة من عم�ل س�ياسي وإداري 
حكم�ي( لا يكتف�ي بالوعظ والإرش�اد. هنا 
إما أن تولد تجربة إسالم سياسي جديدة ذات 
وج�ه اجتماع�ي بالأس�اس، أو أن ترت�د هذه 
الحركة/الحزب إلى جماعة إصلاحية غير ذات 
أف�ق س�ياسي، ولا تختلف عن جماع�ة الدعوة 
صيغه�ا  في  العلمي�ة  الس�لفية  أو  والتبلي�غ، 

المخففة.
هل السبب داخلي فقط؟  	.3

هن�ا يمك�ن أن نع�ذر لمث�ل ه�ذا الح�زب 
إخفاق�ه الآني بكثير من التعاطف الإنس�اني، 
فم�ن عاش من س�نة 1981 إلى س�نة 2011 
في مطاردة مس�تمرة ما كان ل�ه أن يجد الوقت 
لتكوي�ن كادر الدول�ة والقي�ادة، ولا وض�ع 
البرام�ج والتص�ورات. كام يمك�ن أن نعذر 
ل�ه الكثير م�ن الضع�ف، نتيجة لم�ا لاقاه من 
تعطي�ل وإعاق�ات م�ن قبي�ل فرق�اء الداخل 
الذين ناصبوه الع�داء، وأفرغوا كل مبادراته 

في غياب النه�ضة في ال�سجون والمنافي طوال ربع قرن عَمَرت 
في  المغالية  ال�سلفي  الإ�سلام  تيارات  الإ�سلامية  ال�ساحة 
�سلفيون  ظهر  ال�سلفيين  ومن  يي�سّر.  ولا  يع�سّر  ن�صي  تف�سير 
من  الجهاديين  ومن  جهاديون،  وظهر  �إ�صلاحيون)علميون(، 

�سافر �إلى دولة داع�ش، وقبل ذلك �إلى القاعدة الأفغانية

الإ�سلام ال�سيا�سي في المغرب العربي



 126     ر�ؤيــــــــــــة تركـــيــــــــة 126     ر�ؤيــــــــــــة تركـــيــــــــة

المقالات - الدرا�سات

لمس�ارها بعد الربيع الع�ربي أفق مختلف، رغم 
أن الانتفاض�ة الديمقراطي�ة ج�اءت متقطعة 
وأقل ح�دة، وسرع�ان ما اس�توعب العرش 
)المخ�زن( فورته�ا وكيّفه�ا نح�و ديمقراطي�ة 
منتج�ة حت�ى الآن. وق�د عان�ت الأح�زاب 
الإسالمية فيه�ا القم�ع والتشري�د، ولك�ن 
بدرج�ات أق�ل ح�دة، خاصة في زم�ن الملك 
الراح�ل الحس�ن الث�اني. وقد مارس اليس�ار 
فيه�ا تحالفه م�ع الع�رش، وأس�هم في إقصاء 
العدو الإسالمي، لكن لم يخت�ف هذا المكون 
الإسالمي من الس�احة، مثلما جرى الأمر في 

تونس أو في مصر.
يمك�ن إبراز وجود مكونين أساس�يين في 

الساحة الإسلامية المغربية، هما: 
الموس�ومة  والإحس�ان  الع�دل  حرك�ة 
بالتش�دد منذ النش�أة، حيث "اتخذت الجماعة 
لنفس�ها مس�ارًا مختلفً�ا ع�ن باق�ي الح�ركات 
الإسالمية لغلب�ة التوج�ه الص�وفي عليه�ا، 
ا معارضًا رافضًا للعنف.  ا سياسيًّ وتبنّيها خطًّ
وحي�ث أك�دت في أهدافها ووس�ائلها أنها لا 
ت�رضى بهدف اجتماع�ي س�ياسي دون العدل 
عىل شريع�ة الله، ولا بغاي�ة دون الإحس�ان. 
وتَعُدّ العدل والإحسان أمَّ القضايا وأباهما في 
الدي�ن والدنيا، في الدعوة والدولة، في المصير 
الس�ياسي والمصري الأخ�روي. وق�د ه�دف 
مشروع الجماعة إلى إقامة دول�ة الخلافة، ولا 
تعرتف بشرعية "إم�ارة المؤمنين في المغرب". 
ا، وتشريد  وكان ه�ذا س�ببَ إقصائها سياس�يًّ

مؤسسها لفترة طويلة )1(.
الوج�ه  ذو  والتنمي�ة  العدال�ة  وح�زب 

الليبرالي المعتدل:
و"حزب العدالة والتنمية حزب س�ياسي 
يس�عى -انطلاقًا من المرجعية الإسلامية وفي 

وثابت، لكنه سيظل يعني في جوهره الهروب 
من مواجهة الاس�تحقاق الاجتماعي الحقيقي 
الذي هو جوهر البرنامج الس�ياسي المطلوب 
هن�ا الآن. وه�و الانحي�از ال�ذي ق�د يعن�ي 
نهاي�ة الفع�ل الس�ياسي الإسالمي الحقيقي�ة 
وال�ذي كان مح�ور العمل الدعوي س�ابقًا في 
موضوع�ات، مث�ل العدال�ة والمس�اواة الت�ي 
كانت ش�عارات جذابة للتحش�يد في صفوف 
المفتقرين والمهمّشين. وكانت دافعَ التصويت 
أم�انيَّ  التجرب�ة  بع�د  ث�م ع�ادت   2011 في 
مس�تحيلة باس�م دف�ع الضرر قب�ل اجتلاب 
المصلحة، وهو م�ا تجلى في انتخابات 2014، 
وخاص�ة منه�ا الاس�تحقاق الرئ�اسي ال�ذي 
اجتذب فيه المترش�ح العلامني قواعد الحزب 
الإسلامي بواس�طة هذا الخطاب الاجتماعي 

نفسه، فيما انحازت برجوازية الحزب ضده.
حت�ى  الناجي�ة  المغربي�ة  التجرب�ة  	.4

الآن؟
تبدو الس�احة السياسة المغربية أكثر تنوعًا 
م�ن حيث تعدد المكونات الحزبية الإسالمية 
واليس�ارية والليبرالية، ولكنها س�احة تحتفظ 
عن بقية الساحات العربية بخصوصية وجود 
الع�رش الملك�ي. لق�د تطورت هذه الس�احة 
بش�كل مختلف من�ذ البداية عن بقي�ة البلدان 
العربي�ة لوج�ود ملكي�ة مس�تقرة. وس�يكون 

تبدو ال�س�������احة ال�سيا�س�������ة المغربية �أكثر تنوعًا 
من حيث تع�������دد المكونات الحزبية الإ�سا���ل���مية 
والي�س�������ارية والليبرالية، ولكنها �س�������احة تحتفظ 
عن بقية ال�س�������احات العربية بخ�صو��������صية وجود 

العر�ش الملكي
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إط�ار الملكي�ة الدس�تورية القائمة عىل إمارة 
المؤمنين )2(؛ )أي الاعرتاف بالملكية والعمل 
تح�ت إمرته�ا(- إلى الإس�هام في بن�اء مغرب 
حدي�ث وديمقراط�ي، ومزده�ر ومتكاف�ل. 
مغرب معتز بأصالته التاريخية، ومسهم إيجابيًّا 
في مسرية الحضارة الإنس�انية، حي�ث يعمل 
عىل تأطري المواطنني، والمش�اركة في تدبري 
الشأن العام، وترسيخ قيم الاستقامة والحرية 
والمس�ؤولية والعدال�ة والتكاف�ل م�ن خلال 
منهج س�ياسي مرتكز على الالتزام والشفافية 
والت�درج وإشراك المواطنني والتع�اون م�ع 
ا إلى تمث�ل ذلك عبر  مختل�ف الفاعلين، س�اعيًّ
ممارس�ته اليومية وبرامجه النضالي�ة، وواضعًا 
المصالح الوطنية العليا فوق كلّ اعتبار" وتعدّ 
المسألة الاجتماعية حاضرة في أرضيته  النظرية 
وعمل�ه الس�ياسي، حي�ث يعل�ن القي�ام على 
الأس�س الآتية: الأصالة والعدال�ة والتنمية، 

ويفصّلها كما يأتي:

الإشكالية  حيث  الشاملة:  النهضة  	•
الأساس�ية الت�ي تواجه المغرب هي إش�كالية 
الحس�ابات  ح�دود  تتج�اوز  حضاري�ة 
السياس�ية ورس�م برامج التنمي�ة الاقتصادية 
والاجتماعي�ة، وقص�ور العدي�د م�ن خط�ط 
التنمية عن صياغة مجتمع جديد قوي ومتقدم، 
مردّه إلى عدم اس�تناد تلك الخطط إلى أس�س 
مذهبي�ة حضاري�ة تس�تجمع شروط النهضة 

الشاملة على الصعيد الفكري والإنساني.
كل  تصطب�غ  حي�ث  الأصال�ة:  	•
مشروعات الإصلاح بالمرجعية الإسالمية، 
وتنس�جم مع القيم الثقافي�ة والحضارية، مع 
اس�تيعاب واحرتام الخصوصي�ات الثقافي�ة 
واللغوي�ة والعرقي�ة، داخ�ل فض�اء الإخ�وة 
عط�اءات  م�ع  التفاع�ل  وم�ع  الإسالمية، 
الحض�ارة الإنس�انية، والعم�ل على الإس�هام 

ا في مسيرتها. إيجابيًّ
العدال�ة: بني الأف�راد والجماعات  	•
والمؤسس�ات والهيئ�ات والمناط�ق والجه�ات 
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م�ن نتائج�ه لا يخرج�ه من المش�هد الس�ياسي 
القائم، وال�ذي يحول المغرب إلى مشروع نمر 
أفريقي قبل الجزائ�ر الغنية، وقبل تونس التي 
ب�دأت الربيع الع�ربي، وأوحت به إلى المغرب 
ال�ذي كان ب�دأ مسرية الإصالح والعدال�ة 
الانتقالي�ة في ه�دوء، حي�ث أحدث�ت هيئ�ة 
الإنصاف والمصالح�ة بتاريخ 7 يناير 2004، 
التي عملت في الفترة الزمنية الممتدة من س�نة 
1956 إلى نهاية سنة 1999 )4( . وثمرة ذلك 
فيام نعتقد مه�دت لمرحلة الاس�تقرار الحالية 

ا. التي يغنمها حزب العدالة والتنمية سياسيًّ
لكن م�ا الوجه الحقيقي لهذا الحزب؟ وأين 
يمكن تصنيفه في خانة الأح�زاب؟ أهو حزب 
ليبرالي أم حزب اجتماعي ديمقراطي؟ بعيدًا عن 
القراءة الش�كلية لعلاقة الحزب بخط الإخوان 
المس�لمين، التنظي�م الأب لح�ركات الإسالم 
الس�ياسي، )وه�و الأمر ال�ذي اجتنبنا الخوض 
فيه فيما يتعلق بحركة النهضة التونس�ية(، وهي 
الق�راءة الت�ي تصن�ف الأح�زاب، وتستس�لم 
للتصنيفات الجاه�زة التي تلغ�ي الاجتهادات 
المحلي�ة لتدمغه�ا بأخط�اء بعضها. ف�إذا أخطأ 
الإخ�وان في مصر، فكل الأحزاب الإسالمية 
إخوان يتحملون الوزر السياسي للحركة الأم، 

وإن أنكر الأبناء أمومتها.
إن النجاحات المغربية التي يقودها العدالة 
والتنمي�ة م�ع شركاء مختلفني وإن حقق�ت 
الاستقرار السياسي مؤقتا فإنها تدفع المجتمع 
نحو حالة ليبرالية تابع�ة، تعيد توزيع الفقر/

الثورة من خلال بناء تراتب اجتماعي ليبرالي، 
يصب�ح في�ه جل�ب الاس�تثمارات الخارجية/

مكرم�ة  المتوحش�ة  العولم�ة  ضم�ن  المناول�ة 
تحس�ب في النج�اح، لذلك ف�إن الوضع وإن 
أثمر نجاحات كمية تعّرب عن نفس�ها بنس�ب 

تبن�ي مجتمعً�ا تتكاف�أ في�ه الفرص أم�ام جميع 
المواطنني في الاس�تفادة من الحق�وق العامة، 
ومن خيرات البلاد وثرواتها، وفي الإسهام في 
المؤسسات التمثيلية والتشريعية والتنفيذية في 

ديمقراطية وشفافية.
ح�ول  تتمح�ور  الت�ي  التنمي�ة:  	•
الإنسان باعتباره أساس كل إصلاح منشود، 
فتنميت�ه في أبع�اده كاف�ة: الروحي�ة والفكرية 
والس�لوكية هي منطلق تحقيق التنمية الشاملة 
والثقافي�ة  الاقتصادي�ة  كاف�ة:  المج�الات  في 
والاجتماعي�ة، فالمواط�ن طاق�ة خلاق�ة تبن�ي 
المجتم�ع وتداف�ع ع�ن مصالح�ه، وتعمل من 

أجل الأمن والاستقرار، والنماء والرخاء.
نف�وذ  في�ه  انحرس  ال�ذي  الوق�ت  وفي 
جماعة العدل والإحس�ان توسع نفوذ العدالة 
والتنمية، واكتسح المواقع القيادية بعد الربيع 
الع�ربي، وش�كل الحكومة التي ب�دأت نتائج 
عمله�ا تظه�ر للعي�ان في الاس�تقرار الأمن�ي 
)انته�اء العملي�ات الإرهابي�ة في المغرب منذ 
سنوات( والاقتصادي )حيث يتحول المغرب 
بحسب تقارير المؤسسات الاقتصادية الدولية 
إلى وجه�ة مفضّلة، بل أفضل وجهة اس�تثمار 
ا ع�ن تون�س  دولي في المنطق�ة العربي�ة بعي�دً
ومرص، وأغلب بل�دان الخلي�ج العربي رغم 
ثرواتها النفطية(. ويصير رئيس الحكومة عبد 
ا  الإله ب�ن كيران الآن في وضع مريح سياس�يًّ
يق�ارن فيه بالزعيم التركي أردوغان، إذ تحقق 
حكومة ب�ن كيران قدرًا كبيًرا من الاس�تقرار 
الس�ياسي والنم�و الاقتصادي ال�ذي يتجاوز 
الخمسة بالمئة )3(، وينسب معارضو بن كيران 
الاس�تقرار إلى وج�ود مل�ك متفت�ح وصبور 
عىل التغيري ومتس�امح م�ع حرك�ة الش�ارع 
الاحتجاجية. ولكن حرمان العدالة والتنمية 
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أخ�رى تتعلق أساسً�ا بالمس�ألة الاجتماعية هي 

بواب�ات الحل الحقيقي، وه�ذه ليس فيها فتوى 

ولا ن�ص مق�دس، ب�ل اجتهاد عىل قاعدة من 

الاقتصاد الس�ياسي للتنمية والتحرر في س�ياق 

عولمي متوحش. ولهذا السؤال تفريعات كثيرة 

ذات طبيعة وضعية تفرض الاجتهاد على قاعدة 
غير دينية )نصية(.

منها م�ا يتعلق بحق الملكية المقدس  	•
شرعً�ا، وال�ذي دخل�ت من�ه رؤوس الأموال 
المحلي�ة والأجنبي�ة، وأدّت إلى تكديس ثروات 
أنتج�ت ف�وارق اجتماعي�ة تكرس كل احتامل 
للتربية على القناعة ل�دى المفتقرين. فلا يمكن 
مواجهة الملكية الفاحش�ة بحسن خلق القناعة 
والرض�ا. )هذه تجربة كنس�ية واجه بها الإقطاع 

فقراءه، معتمدًا على الكنيسة( وقد ولى زمنها.
رب�ط  بشرعي�ة  يتعل�ق  م�ا  ومنه�ا  	•
الاقتص�اد المحيل بالاقتص�اد العالم�ي، وهل 
يس�مح ذل�ك ببن�اء اقتص�اد يس�تجيب لحالة 
الفق�ر العامة ويعالجها دون إذلال ولا تبعية؟ 
وهذه بدورها بوابة لعودة سؤال الهوية ضمن 
الس�ؤال التنم�وي، وليس ضمن أف�ق إجابة 
جهادي�ة تتكف�ل بتحري�ر الأرض فق�ط. ب�ل 
تحري�ر الإنس�ان في وطنه من ع�دو خارجي، 
ومن عميل داخلي يشتغل منواًال للمستعمر.

نم�و جي�دة فإنه لي�س أكثر من حال�ة ليبرالية 
متوحش�ة يس�تعيد فيها الإسالميون خطاب 
التطمني بالعدالة النظرية في الن�ص الديني، 
الت�ي لم يمك�ن له�ا الخ�روج م�ن الن�ص إلى 
المؤسس�ات الاجتماعية. ويعيد طرح السؤال 
عن الهوية الاجتماعية للأحزاب الإسلامية في 

سياق التجديد الديني في زمن العولمة.
من أجل هوي�ة اجتماعية للأحزاب  	.5

الإسلامية
وض�ع الربي�ع الع�ربي أحزاب الإسالم 
الس�ياسي أم�ام ضرورة الإجابة عن الس�ؤال 
الاجتماعي، وحصرها في الخيار الوحيد، فإما 
الاجته�اد في هذا الاتج�اه أو التحول إلى حالة 
ليبرالي�ة معتادة، ب�ل مطابقة لبقي�ة التنظيمات 
الليبرالي�ة الت�ي حكم�ت من�ذ الاس�تقلال، 
وميَّع�ت المس�ألة الاجتماعي�ة لصال�ح طبق�ة 

السماسرة الدوليين في الداخل والخارج.
لق�د وص�ل ممثل�و الإسالم الس�ياسي إلى 
وواجه�وا  الديمقراطي�ة،  بالط�رق  الس�لطة 
اشتراطات الحكم في أعقاب ثورات اجتماعية، 
وعليهم أن يفلحوا في تطوير اجتهادات إسلامية 
)من داخل النص الديني المرجعي(، تجيب عن 
السؤال الاجتماعي. حتى الآن ورغم مشروعية 
التبرير بالهولوكست فإني أعتقد أن المعضلة التي 
عاينها الإسالم السياسي وسيقع فيها دائًام هي 
غياب الجواب العملي عن السؤال الاجتماعي، 
وأعن�ي ب�ه إيج�اد الحل�ول الشرعي�ة والعملي�ة 
للمعاناة الاجتماعية التي ترزح تحتها الش�عوب 

العربية دون تفضيل )5( .
إن الخطاب القائم على أن إصلاح المجتمع 
ه�و أوًال إصلاح أخلاق�ي هو مدخل مغلوط، 
فالحلول ليست تربوية فردية وإن كانت التربية 
ا جيدًا للعمل والتنظيم. لكن هناك مسائل  مثًري

بالطرق  ال�سلطة  �إلى  ال�سيا�سي  الإ�سلام  ممثلو  و�صل  لقد 
ثورات  �أعقاب  في  الحكم  ا�شتراطات  وواجهوا  الديمقراطية، 
اجتماعية، وعليهم �أن يفلحوا في تطوير اجتهادات �إ�سلامية )من 

داخل الن�ص الديني المرجعي(، تجيب عن ال�س�ؤال الاجتماعي
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دينية، وإنما بمرجعية ديمقراطية وضعية، وهو 
ما لا يتمتع به تيار الإسلام السياسي حتى الآن، 
ومن خلال تجربتَ�ي تونس )النهضة( والمغرب 

)العدالة والتنمية(.
والمطروح الآن في مجال الاجتهاد الديني للرد 
على الس�ؤال المؤس�س هو أن يتوقف الإسلام 
الس�ياسي عن وعظ الناس بحسن الخلق، وأن 
ينش�غل بتنظير المس�ألة الاجتماعية على أساس 
مكتس�بات المجتم�ع الحدي�ث، طبقً�ا لقوانين 
نس�ميها دنيوية أو وضعي�ة لا نظير لها في النص 
الديني؛ لأنه نص ما قبل المجتمع الحديث. أي 
أن يخ�رج من محشر س�ؤال الهوية الثقافي�ة أوًال 
إلى معمع�ة المعرك�ة حول الاجتماع�ي بشروط 
الاجتماعي الحديث في مجتم�ع )معولم(. ويحدد 
هوية جديدة للعمل الإسلامي، يضع الإسلام 
الس�ياسي في قل�ب الديمقراطي�ة الاجتماعي�ة 
الأوس�ع م�ن الهوي�ة الثقافي�ة. م�ن هنا س�يبدأ 
الإرهاب في التلاشي، وس�يجد الاستئصاليون 

أنفسهم خارج المعركة. 

المصادر والمراجع:
 

1- http://www.aljazeera.
net/encyclopedia/
movementsandparties/201412/10/
2-  http://www.aljazeera.net/
specialfiles/
3-  http://www.aljazeera.net/news/
reportsandinterviews/201410/7/
4- http://www.hespress.com/
orbites/243931.html
5-  http://mubasher.aljazeera.net/artic
lesandstudies/2015201521471646/02/
893862.htm

ومنه�ا س�ؤال عن حكم�ة اقتصاد  	•
التفاخ�ري، وكي�ف نح�دّ م�ن  الاس�تهلاك 
الف�وارق التفاخري�ة من دون إل�زام أخلاقي 
الاجتماع�ي  الاقتص�اد  بوس�ائل  ترب�وي، 
وحده�ا، انطلاقً�ا م�ن المجتم�ع، لي�س فقط 
مجتمع المؤمنين، بل هو بالأس�اس مجتمع غير 
لِ من طبقات اجتماعية متمايزة  المؤمنين الُمشَ�كَّ

ومتناحرة على المنفعة.
ومنها أن يتسع السؤال الاجتماعي  	•
الجديد ليش�مل قضايا الأسرة والمرأة والحرية 
والعلاق�ات الاجتماعي�ة، وه�ل يمك�ن بع�د 
إلزامه�ا بن�ص دين�ي ول�د في لحظ�ة تاريخي�ة 
تجاوزتها التط�ورات الاجتماعية؟ هل لايزال 
التنظي�م الاجتماع�ي عىل أس�اس الوج�وب 
الديني للزواج حًّال لمشكلة الحريات الجنسية 
ومش�كلة تأخر س�ن ال�زواج في مجتم�ع يقوم 
عىل الحق في العمل للجنسني لا على واجب 

القوامة الذكورية؟
إن المسألة الاجتماعية في المجتمعات الحديثة 
متشعبة ومعقدة، وقد تطورت وتعقدت في ظل 
المجتمع الرأسمالي، خاصة في النصف الثاني من 
الق�رن العشري�ن، بحيث جعل ممثلي الإسالم 
الس�ياسي يفيق�ون صبيحة الربي�ع العربي وهم 
في الس�لطة، وليس بين أيديهم حلول ولا حتى 
أفكار أولية يمكن البناء عليها حول كيفية الرد 
على أس�ئلة فلس�فية وفكرية واقتصادية شديدة 
التعقي�د، وله�ا مرجعي�ات متع�ددة تعرض�ت 
بدورها إلى تحديث متواصل، بحيث جعل الرد 
على صيغها الأخيرة ملزمًا بتتبع نشأتها التاريخية 
لمعرفة سبل انبثاقها وتطورها وحداثتها وما بعد 
حداثته�ا. فهن�اك أنجزت البح�وث ووجدت 
الحلول على أس�س من القانون الوضعي الذي 
أنتج حلوًال لأعقد المس�ائل م�ن دون مرجعية 
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The paper discusses the experience of political Islam in the Arab Maghreb in terms 
of reality and required Prospectin the Arab spring

The researcher selected Morocco and Tunisia as case study models.
The researcher acknowledges that talking about the experience of political 

Islam in the Arab Maghreb would not be easily handled, as the phenomenon is so 
complicated that it leads analysis sometimes in conflicting directions. Five countries 
have witnessed different experiences since they emerged as modern states, however, 
political and security persecution is the common factoramongst the five experiences.  
In all of them Political Islam experienced repression, prisons and exile, and has only 
been approaching the power recently.

The researcher chose Ennahda of Tunisia and the Justice and Development Party 
of Morocco because the Tunisian and Moroccan experiences became subjects of 
extensive studies as the heritage of the Islamic political activity is beginning to take 
shape and be written and turning into an academic subject to which this paper is 
attempting to contribute with some thoughts in light of the loss of detailed quantitative 
data about experiences from the inside.

The paper attempts to answer the question: “Would Islamic movements and parties 
in Tunisia and Morocco contribute qualitatively to the governance and crystallizethe 
political Islam project in constructinga theory of governance after decades of theories 
and utopianperspectives based on the general text of the Quran and the Sunnah without 
being tested by experiment to examinetheir ability of performance and development? 
Do these movements have sufficient awareness of the upcoming process of rebuilding 
the reference; that is Islam? Would the output be different from historical Islam, 
which they sometimes draw from, criticize, and even consider out of question in other 
times?

 The researcher believes that political Islam has to stop preaching people on 
good manners, and start theorizing the social issue on the basis of achievements of 
modern society,according to the laws we call earthly or secular that has no matching 
in the religious text; because it precedes the modern society.  It means that political 
Islam should first get out of the cultural identity trap into the battle of social identity 
according to the modern social conditions in a globalized society.  And it should define 
a new identity for the Islamic action that puts political Islam in the center of the social 
democracy, broader than cultural identity.  Hence, terrorism will begin to fade, and 
eradicators will find themselves outside battle field.
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